





- كتاب الْقِسَامَة وَالْمُحَارِبِينَ 
وَالْقِصّاص وَالديّات 


۹ - باب القسَامَة(!) 


)١(‏ ذكر مسلم حديث حويصة ومحيصة باختلاف الفاظه وطرقه حين 
وجد محيصة ابن عمه عبد الله بن سهل قتيلا مخيبر فقال النبى ‏ لأوليائه: 
«تحلمرن خسين يمينا وتستحقون صاحبكم أو قاتلكما وفي رواية: 
(تستحقون قاتلكم أو صاحبكم). 

)١1194(-١‏ حدثنا قتيبة ابن سَعيبء حَدَثْنَا ليث غر 
يَحَنَى(وَهْوَ ابن سَعِيدٍ)» عن الشير ابن يسار 


عَنْ سَهْل ابن أبي حَثمّة(قال: يى وَحَسِنِتُ قال)وَعَنْ 
رَافِعٍ ابن ديس أنّْهُمَا قالا: حرج عَبْدُ الله ان سَهْل ابن ريد 
َمخيْصّة'' البن مسْعُودٍ البن زب حتى إِذَا كَانَا حير ترقا في 


و 


٤ و‎ Sr REE aE لي‎ TE 
بعض ما هنالك» ثم إذا مخيصة يجد عبد الله ابن سَهل‎ 
یلا فد م ابل إلى رَسُول الله ف ر وَحُوَيْصَةُ ان‎ 


معو وَعَبد الرّحْمَنِ ابن سَهْلء وَكانَ أصغْرٌَ القَوْمء فذعَب 
د الان يكنم عن اجه ا له وْشرة الله 
: «كبر» وا بي ا قصْمَّت َكَل صَاحِبَاف وَتَكَلَمَ 
مَعَهُمَاا"» فَذَكَرُوا لِرَسُول الله ف مَقتَلٌ عَبْدِ الله ابن مَهْلء 
فَقَالَ لَهُمْ: «اتخلفون حمسن يمينا فَتَستَجِفونَ تا از 
بلك" قالوا: وكيْف نلف ولم نَشْهَد؟ قال: رش 
يهود بخمبِينٌ مين ولي قالوا: ف 1 يمان قوم كار ؟ 
لخا رَاى ذلك سرن اله ف أغطى 22ل" . اغرجه ابعاري: 


{IEF 5 

)١(‏ أما حويصة ومحيصة فتشديد الياء فيهما وتخنفيفها لغتان 
مشهورتان وقد ذكرهما القاضي أشهرهما التشديد. 

)۲( وقوله: (الکر ف الس معناه يريد الكير ف السن: والكير 
منصوب بإضمار يريد ونحوهاء وني بعض النسخ للكبر باللام وهر صحيح. 


وما ابنا عم وهما حيصة وحويصة وهما أكبر سنا من عبد الرخنء فلما 


أراد عبد الرحمن أخر القتيل أن يتكلم قال له النى 8ك: كبر آي يتكلم أكسبر 
منك واعلم أن حقيقة الدعرى إنما هي لأخيه عبد الرحمن لا حى فيها 
لاببى عمه؛ وإنما أمر النيى 5 أن يتكلم الأكبر وهو حويصة لأنه لم يكن 
الراد بكلامه حقيقة الدعوى بل سماع صورة القصة وكيف جرت فإذا 
اراد حقيقة الدعوى تكلم صاحبهاء ويجتمل أن عبد الرحمن وكل حويصة 
في الدعرى ومساعدته أو أمر بتوكله» وفي هذا فضيلة السن عند التساوي 
في الفضائل. وهنا نظائر فإنه يقدم بها في الإمامة وني ولاية التكاح ندبا 


وغير ذلك. 


(4) قوله: (اتحلفون حمسين يمينا فتستحقون صاحبكم أو قاتلكم) قد 
يقال: كيف عرضت اليمين على الثلاثة وإنما يكون اليمين للوارث خاصة؟ 
والوارث عبد الرحمن خاصة وهو أخو القتيل؟ وأما الآخران فابنا عم لا 
ميراث لما مع الأخ؟ والجواب أنه كان معلوماً عندهم أن اليمين تختص 
بالوارث فاطلق المخطاب لمم والمراد من تختض به اليمين. واحتمل ذلك 
لكونه معلوماً للمخاطبين كما سمع كلام الجميع في صررة قتله وكيفية ما 


جرى له وإن كانت حقيقة الدعوى وقت الحاجة مختصة بالوارث. 


() قوله 4#: «فتبرئكم يهود بخمسين مناه أي تبرأ إليكم من 
دعواكم بخمسين بميناء وقيل معناه بخلصونكم من اليمين بأن يحلفوا فإذا 
حلفوا انتهت الخصومة ولم يثبت عليهم شيء وخلصتم أتم من اليمين. 
وني هذا دليل لصحة يين الكافر والفاسق» ويهود مرفوع غير منون لا 
ينصرف لأنه اسم للقبيلة والطائفة ففيه التأنيث والعلمية. 


(1) قال القاضي: حديث القسامة أصل من أصول الشرع. وقاعدة 
من قواعد الأحكام» وركن من أركان مصالح العباد» وبه أنخذ العلماء كافة 
من الصحابة والتابعين ومن بعدهم من علماء الأمصار الحجازين 
والشاميين والكوفيين وغيرهم رحمهم الله تعالى وإن اختلفوا في كيفية الأخذ 
به. وروي عن حماعة إبطال القسامة وأنه لا حكم ها ولا عمل بهاء ومن 
قال بهذا سالم بن عبد الله وسليمان بن يسار والحكم بن عيينة وقتادة وأبو 
قلابة ومسلم بن خالد وابن علية والبخاري وغيرهم. وعن عمسر بن عبد 
العزيز روايتان كالمذهبين. 

واختلف القائلون بها فيما إذا كان القتل اعدا هل يجب القصاص 


بها؟ فقال معظم الحجازيين يجب وهر قول الزهري وربيعة وأبي الزناد 
ومالك وأصحابه والليث والأوزاعي وأحمد وإسحاق وأبي ثور وداود وهر 
قول الشافعي في القديم. وروي عن ابن الزبير وعمر بن عبد العزيز قال 
أبو الزناد: قلئا بها وأصحاب رسول الله 8 متوافرون أني لأرى أنهم آلف 
رجل فما اختلف منهسم اثنان. وقال الكوفرن والشافعي ج في أصح 
فوليه: لا يجب بها القصاص وإنما تجب الدية وهو مروي عن الحسن 
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البصري والشعى والنخعي وعثمان الليثي والحسن بن صالح, وروي أيضا 
عن أبي بكر وعمر وابن عباس ومعاوية رضي الله عنهم. 

واختلفوا فيمن يخلف في القسامة فقال مالك والشافعي والجمهور: 
يحلف الورثة ويجب الحق بحافهم مسين يمينا واحتجوا بهذا الحديث 
الصحيح وفيه التصريح بالابتداء بيمين المدعي وهو ثابت من طرق كديرة 
صحاح لا تندفع. قال مالك: الذي أجمعت عليه الأئمة قديما وحديثا أن 
المدعين يبدؤون في القسامة ولأن جنبة المدعي صارت قوية باللوث. 


قال القاضىي: وضعف هؤلاء رواية من روى الابتداء بيمين المدعى 
عليهم قال أهل الحديث: هذه الرواية وهم من الراوين لأنه أسقط الايتناء 
ييمين المدعي ولم يذكر رد اليمين» ولأن من روى الابثداء بالمدعين معه 
زيادة ورواياتها صحاح من طرق كثيرة مشهورة فوجب العمل بها ولا 
تعارضها رواية من نسيء وقال: كل من لم يوجب القصاص واقتصسر على 
الدية يبدأ بيمين المدعى عليهم إلا الشافعي وأحمد فقالا بقول الجمهرر أنه 
بيدأ يمين المدعي فإن نكل ردت على المدعى عليه؛ وأجمع العلماء على أنه 
لا يجب قصاص ولا دية بمجرد الدعوى حتى تقترن بها شبهة يغلب الظن 
بهاء واختلفوا في هذه الشبهة المعتيرة الموجبة للقسامة وها سبع صور: 


الأول: أن يقول المقتول في حياته دمي عند فلان وهو قتلنى أو ضري 
وإن لم يكن به أثر أو فعل بي هذا من إنفاذ مقاتلي أو جرحني ويذكر 
العمد فهنا مرجب للقسامة عند مالك والليث. وادعى مالك ه4 أنه عا 
أجمع عليه الأئمة قديماً وحديشاء قال القاضي: ول يقل بهذا من فقهاء 
الأمصار غيرهما ولا روي عن غبرهماء وخالف في ذلك العلماء كافة فلم 
ير أحد غبرهما في هذا قسامة» واشترط بعض الالكية وجود الأثر واللجسرح 
في كونه قسامة» واحتج مالك يراك اتف بسي رل وقوله تعال: 
#فقلنا اضر ٠‏ ببعضها كذلك يبي الل الموتى» قالوا: فحبى الرجل فأخبر 
بقاتله. والح اصطاي. الك لقا ين تلك سنالة يطلب بها ققلة اا 
فلو شرطنا الشهادة وابطلنا قول المجروح أدى ذلك إلى إبطال الدماء غالبا 
قالوا: ولأنها حالة يتحرى فيها المجروح الصدق ويتجنب الكذب والمعاصي 
ويتزود البر والتقوى فوجب قبول قوله. واختلف الالكية في أنه هل يكتفي 
في الشهادة على قوله بشاهد أم لا بد من اثنين؟ 

الثانية: اللوث من غير بينة على معاينة القتل» وبهذا قال مالك 
والليث والشافعي» ومن اللوث شهادة العدل وحده وكذا قول جماعة 
ليسوا عدولا. 

الثالثة: إذا شهد عدلان بالجرح فعاش بعده أياماً ثم مات قبل أن يفي 
منه قال مالك والليث: هو لوث وقال الشافعى وأبو حنيفة 5ه: لا قسامة 
هنا بل يجب القصاص بشهادة العدلين. ۰ 

الرابعة: يوجب الهم عند المقتول أو قرياً منه أو آنبا من جهته ومعه 
آلة القتل وعليه أثره من لطخ دم وغيره وليس هناك سبع ولا غيره تما 
يمكن إحالة القتل عليه أو تفرق جماعة عن قتيل فهذا لوث موجب للقسامة 
عند مالك والشافعي. 


الخاممية: أن يقحل طائفتان فيوجد بينهما قتيل ففيه القسامة عند مالك 


والشافعي وأحمد وإسحاق» وعن مالك رواية لا قسامة بل فيه دية على 
الطائفة الأخرى إن كان من أحد الطائفتين وإن كان من غيرهما فعلى 
الطائفتين ديته. 

السادسة: يوجد الميت في زحمة الناس قال الشافعي: تثبت فيه القسامة 
وتجب بها الدية؛ وقال مالك: هو هدرء وقال الثوري وإسحاق: جب دية 
في بيت المال؛ وروي مثله عن عمر وعلي. 

السابعة: أن يوجد في محلة قوم أو قبيلتهم أو مجدهم فقال مالك 
والليث والشافعي وأحمد وداود وغيرهم: لا يشت بمجرد هذا قسامة بل 
القتل هدر لأنه قد يقتل الرجل الرجل ويلقيه في محلة طائفة. لينسب إليهم. 
قال الشافعي: إلا أن يكون في محلة أعدائه لا يغالطهم غيرهم فيكون 
كالقصة التي جرت بخيبر فحكم الي كه بالقسامة لورثة القتيل لا كان بين 
الأنصار وبين اليهود من العداوة ولم يكن هناك سواهم. وعن أحمد حر 
قول الشافعي. وقال أبو حنيفة والثوري ومعظم الكوفيين: وجود القتيل في 
اخحلة والقرية وجب القبامة: ولا تبت القسامة عتذهم في شيء من 
الصور السبع السابقة بقة إلا هتا لأنها غندهم هي الصيورة إلى سكم الشى اة 
فيها بالقسامة؛ ولا قسامة عندهم إلا إذا وجد القتيل وبه أثرء قالوا: فإن 
وجد القتيل في المسجد حلف أهل المحلة ووجبت الدية في بيت المال وذلك 
إذا ادعوا على أهل انحلة. وقال الأوزاعي: وجود القتيل في امحلة يوجب 
القسامة وإن لم يكن عليه أثرء ووه عن داود. هذا أحر كلام القاضي والله 
أعلم. 

وه ی ا 


عن سَهْل ابن الى حَئمَة وَرَافِع E‏ ياد اك محص 
ابن مسْعُودٍ وَعَبَْ اللّهِ ابِنَ سَهْل انطْلَقَا قبل خيبر» فتفرقًا فِي 
ال اون عبد الله ن سل َاتهَمُوا البَهُودَه فَجََاءَ أخعرة 

ترد ارتو و خت رام و رحبب لين ل ابي للد الل 
ا لک أو قال: يبد الأكبَرٌ». فتَكَلّما فِي أثر 
صَاحِبِهمًاء فقالَ رَسُولُ الله #: «يقسرم حون یک على 
رَجُل ينهم فيفع بريه كوو قالراء آم رلم نشهذهُ كيف 
نخلف؟ قال :بتکم يهود د باپمَان حصن مِنهُم؟»: قالوا: یا 
رَسُولَ الوا قوم كفارٌ قال: فوا رَسُولُ الله 8 من 
مدر (14) 


چ کے ها 


لك الإبل ركضة برجلها) قال حَمَّادٌ: هَذَا أو نَحْوَهُ. (أخرج 


البخاري: ۴۷۲« #/1الء [AQAA‏ . 


)١(‏ قوله 8: ایقسم خمسون منکم على رجل منهم" هذا غا يجب 
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تأويله لأن اليمين إنما تكون على الوارث خاصة لا على غه من القبيلة؛ 
وتأويله عند أصحابنا أن معناه يؤخذ منكم خمسون يمينا والحالف هم الورثة 
تة ورا فاا او 
اناا سواة کان القتل عمدا أو خطاء هذا مذهب الشافعي وبه قال أبو ثور 
وابن المنذرء ووافقنا مالك فيما إذا كان القتل خطاء وأما في العمد فقال: 
ملف الأقارب خمسين ييا ولا تحلف.التساء ولا الصبيان؛ ووافقه ربيعة 


فلا يحلف أحد من الأقارب غير الورثة يحلف كل الورثة 


والليث والأوزاعي وأحمد وداود وأهل الظاهرء واحتج الشافعي بقوله #8: 
االو خب ييا تون ساك لجل الاقف حر الست 
للدية والقصاص» ومعلوم أن غير الوارث لا يستحق شيئاء فدل أن المراد 
على حلف من يستحق الدية. 


(۲) قوله #: #يقسم خمسون منكم على رجل منهم فيدفع برمته» 
الرمة بضم الراء الحبل والمراد هنا الحبل الذي يربط في رقبة القاتل ويسلم 
فيه إلى ولي القتيل» وني هذا دليل لمن قال أن القسامة يثبت فيها القصاص. 
وقد سبق بيان مذهب العلماء فيه وتأوله القائلون لا قصاص بان المراد أن 
يسلم ليستوفي منه الدية لكونها ثبتت عليه وفيه أن القسامة إنما تكون على 
واحد ويه قال مالك وأحمد. وقال أشهب وغيره: يحلف الأولياء على ما 
شاء أو لا يقتلوا إلا واحدا. وقال الشافعي #5: إن ادعوا على جماعة 
حلفوا عليهم وثبتت عليهم الدية على الصحيح عند الشافعي وعلى قول 
أنه يجب القصاص عليهم وإن حلفوا على واحد استحقوا عليه وحده. 


(۳) فقوله وداه بتخفيف الدال أي دفع ديته. وني رواية: افكره 
رسول الله 2 أن يبطل دمه فوداه مائة من إبل الصدقة» إثما وداه رسول 
الله كي قطعاً للتزاع وإصلاحا لذات البين» فإن أهل القتيل لا يستحقون 
إلا أن يحلفوا أو يستحلفوا المدعى عليهم وقد امتنعوا من الأمرين وهم 
مكسورون بقتل صساحبهم فأراد رسول الله ل جبرهم وقطع المنازعة 
وإصلاح ذات البين بدفع ديته من عنده. 

)٤(‏ وف هذا الحديث أنه يتبغي للومام مراعاة المصالح العامة 
والاهتمام بإصلاح ذات البينء وفيه إثبات القسامة» وفيه الابتداء بيمين 
المدعي في القسامةء وفيه رد اليمين على المدعى عليه إذا نكل المدعي في 
القسامة. وفيه جواز الحكم على الغائب وسماع الدعوى في الدماء من غير 
حضور الخصم. وفيه جواز اليمين بالظن وإن لم يتيقن. وفيه أن الحكم بين 
المسلم والكافر يكون محكم الإسلام. 

(8) قوله: «فدخلت مربداً لهم يوماً فركضتني ناقة من تلك الإبل 
ركضة برجلها) الربد بكسر الميم وفتح الباء هو الموضع الذي يجتمع فيه 
الإبل وتحبس» والربد الحبس» ومعنى ركضتي رفستني» وأراد بهذا الكلام 


اط اديت رل اا بي 


۹ ق ل 


NT‏ شیج ري شاي شن شل ب 
أبي حَثْمَة عن الني 4# نَحْوَ 5 


از اع ا 


وَقَالَ فِي حَدِيِهِ: فَعَقَلَهُ رَسُولٌ الله ® مِنْ عَنَده. 


وَلَمْ يقل في 
۲“( ) حا 


-حلثه) 


ديثه فر كضتَنِي تاقة. 
525 ۳ 5 ا د 5 اد 
عمرو الناقد» حدثنا سفيان اين عييئة(ح). 


ر رټ اة 


وحَذئنا محمد ابن ن المكنىة خا عبد الراب يى 

لی ایا ف تخ بے شمن 2 کہ شن يناي ق 
0-۳ تق بد ال ابن مشمة ابن قتي خث 

سلما ن ابن بلال» عن ۾ حى ابن سَعِيلِه عن بشير ابن يسار. 


ق عر E‏ کا 


ان عبد الله ابن سَهْلٍ ابن زيا وَمُخيِصَة ابن محرد أبن 
ريد الأنصّاريين» ٿم مِنْ بني حار خرّجًا إلى حير في زَمَان 
رَسُول الل ف وهي يِذ لح RENE‏ 
اهت قل عب اللو ابن سَهل؛ لاجد ي در E‏ 


المَقتول» علد لمن بن سول زیمت ور فذكروا 


لات ات 


عَبْدِ الل وَحَيْثْ يِل َعَم بشير وهو 
من افر من انحا رول الله ق أنه قال 
لَهُمْ: «سَحْلِفونَ خْيين يمينا وَتَسْتَحِقَونَ ¿ قابلكم؟»(أو 
جنک" لر يا وق تتا قا شی ولا وت 
َعَم انه قال: وركم هود بخَسْيِينَ؟6: فَفَانُوا: يَا رول 
شرا يد ل لبنلا قزم ارا َرَعَمَ بشي أن رَسُولَ الله 
فك عَمَلَهُ مِنْ عِنده. 


لِرَسُول الله 88 شان ع 


مومه ” 


يححلت 


)١(‏ قوله: (فوجد في شربة) بفتح الشين المعجمة والراء وهو حوض 
يكون في أصل النخلة وجمعه شرب كثمرة وثمر. 

(۲) وأما قوله ##: فتستحقون قاتلكم أو صاحبكم فمعناه يثبت 
حقكم غلى من حلفتم عليه» وهل ذلك الحق قصاص أو دية؟ فيه الخلاف 
السابق بين العلماء» واعلم أنهم إنما يجوز لمم الحلف إذا علموا أو ظنوا 
ذلك. وإنما عرض عليهم الي فك اليمين إن وجد فيهم هذا الشرطء وليس 
المراد الإذن لهم في الحلف من غير ظن وهنا قالوا: كيف تحلف ولم نشهد. 





۸- كتاب الْقَسَامَة وَالْمُحَارِبِينَ -١‏ باب الْقَسَامَةٍ 


و هه م 


4-() وحَدَتَنا یخی اين یی أخبرنا مشیم عَنْ یی 
ابن سيل عن بشير ابن يسار, ال رَجُلا مِنّ الآنصّار مِنْ بي 
: رة يقال ا لَه عَيْدُ الله إن سَهل لزن زی انط خر وة 


له يقال لَه ا ابن نحو ابن زيل وساق الْحَديف 


ا 
عَم 

بنځو حَلرِيث الس إلى قَوْلِهِ: فَرَدَاهُ رَسُولٌ الله 4 مِنْ 
و 


8 


ا 


4 


)١(‏ وقوله: فوداه من عنده يحتمل أن يكون من خالص ماله في 
بعض الأحوال صادف ذلك عنده» ويحتمل أنه من مال بيت الال ومصالح 
المسلمين. 


(۲) قوله: (لقد ركضتى فريضة من تلك الفرائض) المراد بالفريضة 
هنا الئاقة من تلك النوق المفروضة في الدية» وتسمى المدفوعة في الزكاةء أو 
في الدية فريضة لأنها مفروضة أي مقدرة بالسن والعدد. وأما قول المازري 
أن المراد بالفريضة هنا الناقة الهرمة فقد غلط فيه والله أعلم. 


لز ص قال 


ه-() حَدَثَنا مُحَمُدُ ابن عَبْدٍ الله ابن تير حَدَتَنا ا 


حَدَثنا سَعِيدُ ابن ڪبيب حَذئنا يشير ابن يسار الأنصَارِي عَنْ 
سَهْل ابن ابي حَنْمَةَ الأنصاري» E‏ أن تمر منم 
انطلقرا إل عن تفقوا فيهاء فَوَجَدُوا أحَدَهُمْ قتيلاء وَسَاقَ 
الكنيث: 


جع ا 


وَقَالَ فِيه: فكرة ررك الله © أن ر خف فر اة 
فی ل الي" , 


8 
ارس يي 


ري الى سي ص 


5-( ) حَدَنْنِي إسحاق ابن مَنصُور اخبرنًا بشرٌ ابن عَمَر) 
قال: سَمِعْتُ مَالِكَ ابْنَّ انس يُقول: خی ابر ل د الله 
اين عَبَدِ الرْحْمَن ابن سَهْلِء عَنْ تل ابن ابي تق آذ 
احبر عَنْ رجّال من كرا ر 22 

اأ عَبْدَ الله ابْنَ سَهْل وَمُحَيْصَة خَرَجَا إِلَى خَيْبَنَ مِنْ 
جَهْدٍ" أصَابِهُمْ قات حيس اير اا بد اله فن نهل قد 
ل وَطْرِحَ في عَين اؤ فير“ » فأتى يهود فقًَال: و 
َتَلتَمُوهُ قالوا: الوا ما لا ثم انبل حى قي لى قوم 
و I‏ واو rd‏ وو اک ا 


وَعَبْدُ الرّحْمَنِ ابن سَهْلء فذحب مُحَيْصَة لِتَكَلَىَ وَهُرَ الذي 


کان بخيبر فقالّ رسول الله © لحم ة: وكين کبر»(یرید 
السسنُ) تكلم ربمن م تَحَلُمَ مُحَيْصَة فُقَالَ رَسُولُ الله 


«إمًا أن یدوا صَاحَِكمْ وَإِمّا أن يُؤْذنوا بحب ؟». فكتب 
5 تر الله 8 يهم 9 ذلك کیا اء اللا مَا قَتَلْنَاهُ 
فقال رَسَول الل لِحُوَيم عقن وا ود 
الرّحْمَن: «أنَخْلِفُونَ وو دم م صَاحِبكُمْ؟). قَالوا: لا 
قال : «فتخلف ع يَهود؟». قَالوا: لسا مُسْإِمِينَ) فِوَادَاهُ 


روڈ الله ف يز عليه مب إن : سول الله #6 يائة 
AES‏ قال سول فلعد ركفن 


8 ا5 حمراء. [أخر جه البخاري: 7157], 


(1) قوله: (فكره رسول الله 4# أن يبطل دمه فداه فاشة من إل 
الصدقة) هذا آخر الفوات الذي لم يسمعه إبراهيم بن سفيان من مسلمء 
وقد قدمنا بيان أوله وقوله عقيب هذا حدئني إسحاق بن منصور قال 
أخبرنا بشر بن عمر قال سمعت مالك بن أنس يقول حدثني ابو ليلى هو _ 
اول سماع إبراهيم بن سفيان من مسلم من هذا الموضع هكنا هو في 
معظم النسخ. وفي نسخة الحافظ ابن عساكر أن آخر الفوات آخر حديث 
إسحاق بن منصور هذا الذي ذكرناه. وأول السماع قوله عقبه حدثني أبو 
الطاهر وحرملة بن يحيى والأول أصح. 

(؟) وأما قوله في الرواية الأخيرة: رمن إبل الصدقة) فقد قال بحض 
العلماء إنها غلط من الرواة لأن الصدقة المفروضة لا تصرف هذا المصرف 
بل هي لأصناف سماهم الله تعالى. وقال الإمام أبو إسحاق المروزي من 
أصحابنا: يجوز صرفها من إبل الزكاة لمنا الحديث فأخذ بظاهره. وقال 
جمهور أصحابنا وغيرهم: معناه اشتراه من أهل الصدقات بعد أن ملكوها 
ثم دفعها تبرعأ إلى أهل القتيل. وحكى القاضي عن بعض العلماء أنه يجوز 
صرف الزكاة في مصالح العامة. وتاول هذا الحديث عليه وتاوله بعضهمء 
على أن أولياء القتيل كانوا محتاجين ممن تباح لمم الزكاة وهذا تأويل باطل 
لأن هذا قدر كثير لا يدفع إلى الواحد الحامل من الزكاة بخلاف أشراف 
القبائل ولأنه سماه ديةء وتأوله بعضهم على أنه دفعه من سهم المؤلفة من 
الزكاة استثلافا لليهود لعلهم يسلمرن وهنا ضعيف لأن الزكاة لا يجوز 
صرفها إلى كافرء فالمختار ما حكيناه عن الجمهور أنه اشتراها من إيل 
الصدقة. 


(۳) هو بفتح الحخيم وهو الشدة والمشقة والله اعلم. 


)٤(‏ قوله: روطرح في عين أو فقير) الفقير هنا على لفظ الفقير في 
الآدميين. والفقير هنا البثر القريبة القعر الواسعة الفم» وقيل هو الحفيرة التي 


٠‏ ؟- باب حكم المَحَاربِينَ والمرتلوين 





تكون حول النخل. 

(©) قوله هُل: «إما أن يدوا صاحبكم وإما أن يؤذنوا بجرب» معناه إن 
ثبت القتل عليهم بقسامتكم فإما أن يدوا صاحبكم أي يدفعوا إليكم ديثه. 
وإما أن يعلمونا أنهم يمتنعون من التزام أحكامنا فيتقض عهدهم ويصيرون 

1Y (۷‏ \( ا ننِي ابو الطاهِر 0 أبن يُحيّى(قال 
أبو الطاهر: ناء وقال حَرمَلَة: عونا أب وَهْسِ)خبَرَنِي 
وت عن ابن مهاب أخبرَني أبو لبا امم ابن عبد الرحمَن 
وَسَلِيِمَانَ ابن يسَار مَوْلَى البي #. 

عَنْ رَجُلٍ مِنْ أصْحَابٍ رَسُول الله 8 يِن الأنصّارء أن 
رول الله & ا القاة نة قل تا قات ع في الجايل. 


ر 
ك لل 3-5 


ا زوج 


نيا فی ہے اق 


از د ك 


۸-() و تكلا عجقة الى 5 ننا عبد الرّذاق» قال: 
ا أبن جريج» ا أبن شيهاب بهذا الاسنادي مِثْلّهُ. 

اک وقضَى پیا رَسَوَل: الله 48 ی تاس ب الأتستآن 
في تيل ادعو ه على اليهود. 

e فق‎ iy" qe e e - 

۸( ) وحدثنا حسن ابن علي الحلواني. حدثئنا 
يَعْقَو بْ(وَهُوَ ابن إبرَاهِيم ابن سَعْدِ)حَدْئْنا آبي» عن صالب عن 
ابن شِهَاب انا آبا سَلَمَة ابن عبد الرحْمَنء وَسْلِمَانَ بْنّ سار 


ابن علي 
أخير ام عَنْ انی من 5-50 عن النبى ا بيثل حَديث ابن 


E 


؟- باب حُكم الْمُحَارِبينَ وَالْمُرْتدِينَ 


9-(1511) وحَدنَنَا یحی ابن يُحَى التعيمي وَأبُو بر 
ابن ابي شيب كِلاهُماء عَنْ مواق نت )قال: ارتا 


ال ده ف 8 سے قل نے 


هشيم» عن عب د العزيز ز أبن صهيب وحمي 
عَنْ أنس ابن مالك ان ناسا مِنْ مرا عَلَى 
سول الله ® اتو ا 3 لهم يدك ال 
ا يتئم أن تَخْرّجُوا إلى ابل الصدقة فتشربرا مِنْ البانهًا 
بالق تسر سے م تاقوا على الاب 
فَقتَلوهُمْ ا عن الإسلام تاقوا سَوْدُ سول الله 
ر لني 04 قَبْعَتْ في ارب لقم قف 
يديهم وازجلهم وَسَمَل اعينهة”*, ركهم في الْحَرة ایی 
ا 


ع ا 


-[1) - 
و قد 


: [ أخر جيه البخاري: "ال [Ae‏ . 


)١(‏ قوله: رأن ناسا من عرينة) هي بضم العين المهملة وفتح الراء 
وآخرها نون ثم هاء وهي قبيلة معروفة. 

(۲) قوله: (قدموا المديئة فاجتووها) هي بالجيم والمثناة فوق ومعناه 
استو حموها كما فسره في الرواية الأخرى أي لم توافقهسم وكرهوها لقم 
أصابهم. قالوا: وهو مشتق من الوق وهو داء في الحوف. 


(۳) قوله ##: «إن شتتم أن تخرجرا إلى إل الصدقة فتشربوا مسن 
البانها وأبوالها ففعلوا فصحواه في هذا الحديث أنها إيل الصدقةء وفي غير 
مسلم أنها لقاح الني قل وكلاهما صحيح» فكان بعض الإبل للصدقة 
وبعضها للني . واستدل اصحاب مالك وأحمد بهذا الحديث أن بول ما 
يؤكل لحمه وروثه طاهران. واجاب أصحابنا وغيرهم من القائلين 
بنجاستهما بأن شربهم الأبوال كان للتداوي وهو جائز بكل النجاسات 
سوى الخمر والسكرات فإن قيل: كيف أذن لهم في شرب لبن الصدقة؟ 
فالجواب أن ألبانها للمحتاجين من المسلمين وهؤلاء إذ ذاك منهم. 


(4) قوله: «ثم مالوا على الرعاة فقتلوهم؛ وفي بعض الأصصول 
المعتملة الرعاء وهما لغتان يقال راع ورعاة كقاض رفضاه وراع ورعاء 


بكسر الراء وبالمد مثل صاحب وصحاب. 


(8) قوله: «وسمل أعيئهم) هكذا هو في معظم السخ سمل باللام» 
ولي بعضها سمر بالراء والميم مخففة؛ وضبطناه في بضع المواضع في البخاري 
سمر بتشديد الميم» ومعنى سمل باللام نقاها وأذهب ما فيهاء ومعنى سمر 
بالراء كحلها بمسامير محمية وقيل هما بمعنى. 


ر .هقاالقديق اض ف عقوية المخاريين وعدو مواقى القبرل الله 
تعالى: #إنما جزاء الذين يحاربون الله ورسوله ويسعون في الأرض فسادا أن 
يقتلوا أو يصلبوا أو تقطع أيديهم وأرجلهم من خلاف أو ينفوا مسن 
الأرض» واختلف العلماء في المراد بهذه الآية الكريمة فقال مالك: هي 
على التخيير فيخير الإمام بين هذه الأمور إلا أن يكسون المحارب قد قتل 
فيتحتم قتله. وقال أبو حنيفة وأبو مصعب الالكى الإمام بالخيار وإن قتلوا. 
وقال الشافعي وآخرون: هي على التفسيم فإن قتلوا ولم ياخذوا المال قتلواء 
وإن قتلوا وأخذوا المال قتلوا وصلبواء فإن أخذنوا المال ولم يقتلوا قطعت 
أيديهم وأرجلهم من حلاف فإن أخافوا السبيل ول ياخذوا شيا ولم يقتلوا 
المراد بالنفي عندنا. 
قال أصحابنا: لأن ضرر هذه الأفعال مغتلف فكانت عقوباتها مختلفة 


ولم تكن للتخيير وتثبت أحكام احاربة في الصحراء. وهل ثبت في 
الأمصار؟ فيه خلاف. قال أبو حنيفة: لا تبث 


طلبوا حتى يعزروا وهو 


وقال مالك والشافعي: تثبت. قال القاضي عياض ه: واختلف 


م؟- کاب الْقَسَامَة وَالْمُحَاربِيَ 





العلماء فى معنى حديث العرتيين هذا فقال بعض السلف: كان هذا قبل 
نزول الحدود وآية احاربة والنهي عن المثلة فهو منسوخ وقيل ليس منسوخا 
وفيهم نزلت آية المحاربة» وإنما فعل الني 8ه بهم ما فعله قصاصا لأنهم 
فعلوا بالرعاة مثل ذلك» وقد رواه مسلم في بمض طرقه» ورواه ابن 
إسحاق وموسى بن عقبة وأهل السير والترمذي. وقال بعضهم: النهي عن 
المثلة نهي تنزيه ليس جرام. 

٠‏ -() حَدَنَا ابو جَعْمْر مُحَمّدُ ابن الصاح وأو بكر 
شَيبَة(وَاللفظ ا بكْر)قال: حَندشنَا أبن : علق عن 
جام آبي مان حَدَيْنِيِ أبو رجاء و أبي قلايَة عن 


ابن أبي 


عي اف لذ قرام غك وة ایی ای 
رَسُولَ الله فل ايعو لى لتلا فَاستَوخمُوا الأرض 

خووة تھے تمعز كه إلى رَسُول الل هل 
فَقَالَ: «ألا تَحْرّجُونٌ مَعَّ رَاعِيا في إبلِه عيبو مد ا 
وَلبَانِهًا؟. فقاو اة ف جا فَشَربوا ف أبَرَالِقَا وَالبَائْقَاء 
قصّحُواء فقتلوا الراعي وَطْرَدُوا الإبل» يلَع ذَلِكَ رَسُولَ الله 
. بعت في أآَنَارهِمْ فَأدْكُوا َجِية بهم فَآمَرَ بهم طعت 
بهم وَأرْجُلَهُمْ وَسْهِرَ أغيْنهُمْ ثم نبذوا فِي النشمس حَتى 
انوا 

وقال ابن الصبّاح فِي روايقه: وَاطْرَدُوا العم وَقَالَ: 


س ق اص ها 
ت 


وسمرت أعيئهم. [أخرجه البخاري: 241537 ٤١۰‏ 4157ء ٠١١١‏ 


05-() وحَدئنا هارون ابن عبد اللو حذثنا سليمان ابن 


ع اط للد 


حربء حا حماد أبن 
أبي قِلابة قال: قال أبو 


يِه عَنْ ايوب عَنْ ابي رَجَاء» مَوْلَى 
دا انب" ابن مَالِكٍ قال: قَدِمَ عَلَى رَسُول الله ف فم 

7 مُكَل أو عرينةء فَاجِتَوَوًا المَدِينة فام هم ر ر سول الله :88 

بلقاح 0 وَأمَرَهُمَ أن يَشْرَبُوا مِنْ ابْوَالِهَا وَالْبَانِهَا بمَعْنَى 

خوت 0 ابن bi‏ عُشْمَانَ. 

ينهم والقرا في الْسَرَة يقو فلا 


[Asa (AF CAÊ (fF :1A۸ ۲۳۳ [أخر جه البضاري:‎ .. 


ع اقل عي 9 


د (Tg oe‏ 
ستو ل 


- 


)١(‏ قوله: رهم بلقاح) هي جمع لقحة بكسر اللام وفتحها وهي الناقة 
ذات الدر. 
(؟) وأما قوله: يستسقون فلا يسقون) فليس فيه أن النبي #5 أمر 


بذلك ولا نهى عن سقيهم. قال القاضي: وقد أجمع المسلمون على أن من 


*- باب حُكْم الْمُحَاربِينَ وَالْمُرتَدِينَ 


وجب عليه القتل فاستسقى لا يمنع الماء قصدا فيجمع عليه عذابان. قلست: 
قد ذكر في هذا الحديث الصحيح أنهم قتلوا الرعاة وارتدوا عن الإسلام 
وحينتلٍ لا يبقى لهم حرمة في سقي الماء ولا غير وقد قال أصحابنا: لا 
يجوز لمن معه من الماء ما يحتاج إليه للطهارة أن يسقيه لمرئد يخاف الموت من 
العطش ويتيمم: ولو كان ذمياً أو بهيمة وجسب سقيه ولم يز الوضوء به 
حيل والله أعلم. 


ذ HH‏ ر 


1 -() ودنا مُحَمَدُ ان 


مُعَاذْاح). 


اتی دجا معاد ابي 


وحَدَتنا آحْمَدُ ابن عُثْمَانَ النؤقلى» حَدَثَْا أَزْهَرُ السّمّان. 

قالا: حَدتنا ابن عَوْنَء حَدَئنا اہر رَجَاء؛ فول أبي قلآبةء 
عَنْ ابي لابه قال: كنت جَالِسا خَلْف هُمَرَ ابن عبد الْعَزِيِنٍ 
فقالٌ للناس: م قولرة فى الْقَسَامّةِ؟ فقالّ و 


ار 


قد حَنننا اتمر ابن مالك كنا ركذا فقلت: إيائ خدذث 
انس قَدِمْ عَلَى النى فلك قرم وَسَاقَ ناه قرام : 
أيُوسَ وَحَجَاحٍ قال ايو قلابة: كلكا قرفت قال عة 

مان اللد! قال أبو قلابة: فقلت: نتَهمُني يا عَبِسَهُ عة قال: 


لاء هكذا حر حَدنَنَا انس ابن مالك لن تَزَالُوا بحي يا اهَل 
الشام! ما دام فيكم ذا أو مثا هَذا. [أخرجه الخاري: 8٠١7‏ 
[A f‏ 


5-() وَحَدْنََا اَن ابن أبي د شُعَيْسِرٍ الْحَرَاني حَد LS‏ 
مسن (وهو ابن بکیر الْحَرَانِ): اشنا لاع /(). 


ال ب طاق 


وَحَدَكَنَا عَيْدُ الله ۽ ابن عبار الرّحْمَن الذارمي» احا د 
ابن يُوسّف» عَن الأَوَرَاعِي» عَنْ يَحْبَى ابن أبي كثير عَنْ أبي 
قِلابَىَ عَنْ أنّس ابن مالي قال: قَدِمَ عَلَى رَسُول الله 88 

ناليع ل ب 

)١(‏ قوله: زولم يحسمهم) أي ول يكوهم والحسم في اللنة كي العسرق 
بالنار لينقطع الدم. 

)(-١‏ وحدا هارون اين عَبْدِ الله حَدتنَا مالك أبن 
إسماعيل: حَدَنْنا زُهَيْنٌ حَدْننا سِمَاكُ ان حَرْسِ عَنْ مُعَاويَة 
بن 3 


عَنْ اتس قال اتی سول الله 8# تقر عن وة 





َاسلَمُوا تايوه وَقَدْ وقح بالمَِينةٍ الموءوَهُرٌ ا 
تم ذُكرَ نَحْوَ حَارِيثهم. 


م هت مم > ىا 3 0ن ل - 0 . 2 

وزاد: وعنده شباب من الانصار ۾ هري ښن ورين 
2F‏ * له م (Tt).‏ 
فأرسّلهم ! 


م وَبَعَث مَعَهُمْ فَايِفا يبص أنَرَهُمْ 


,]9۷۲۷ 071۸7 )41١517 البخاري:‎ 


. [أخرجه 


)١(‏ قوله: (وقع بالمدينة الموم وهو البرسام) الموم بضم الميم وإسكان 
الواوء وأما البرسام 5 الباء وهو نوع من اختلال العقل» ويطلىٌ الى 
ورم الرأس وورم الصدر وهو معرب وأصل اللفظة سريانية. 

(۲) قوله: «وبعث معهم قائفا يقتص أثرهم) القائف هو الذي يتتبع 
الآثار وغيرها. 

-() 5-0 هداب ا خاب ذا هَمام 1 
قاد عَنْ آتس(ح). 

وحَدَتا ابن المثنى: حَدَثنَا عبد الأَعْلّى» حَدَئْنَا سيد عر 


قاد عن ا 


مس 
5 ور 


من عرينة. 


يش هَمام: قَدِمَ عَلَى الني فك رَعْطَ 


وقي حا 
: من ُكل رنت يتخو خدينهم. 
14-() ارا الفضًا ) ابن سَهْل الأعْرَج حَدَننا 
ابن غَيْلان حَدَثنَا يزيد ابن رُرَيْع؛ ن ايان البيى. 
عَنْ اتس قال: نما سَمَلَ الني ف اع اوليك اهيب 
N‏ م عَاء. 


۴~ باب ثبوات 


ت الْقِصّاص في القتلٍ بالحجر وَغْيْره 
مِنَ الْمُحَدداتِ وَالْمُتقَلاتِء وَقَنل الرّجُل بالْمَرَة 
ااا حَدنَنا 40 خمد 1 بن الى ' ومح د 

1 

شعبة» عَنْ هِشام أبن 8 


عَنْ انس ابن مالك ان بهُودياً قل جَارِيَةَ عَلَى اوْضَاح 
لها فعتلَهًا بحَجَّر قال: فجيءَ بها إلى الني هى وبا 
ری فقال, ایا : ّف فلان؟»» فَأشَارَت: براقا أن لي 
قال لها الَانيَةَ فاشارّت ت بر اقا أن ل ثم سالا لاَق 
فَقَالَت: نعم وَأشَإرَتَ برَأسِهَاء فقَتَلَةُ رَسُولُ الله ف بي 


oo‏ الا 


[أخر جه البخاري: ۹ ۲۹١‏ معلقاء «(AYY‏ 


)١(‏ أما الأوضاح بالضاد المعجمة فهي قطع فضة كما فسره في 
الرواية الأخرى. 
(۲) قوله: «وبها رمق) هو بقية الحياة والروح والقليب البثر. 


ف وفي هذا الحديث فوائد: منها قتل الرجل بالمرأة وهو إجماع من 
يعتد به. ومنها أن الجاني عمدا يقتل قصاصاً على الصفة التى قتلء فإن قتل 
بسيف قتل هو بالسيف. وإن قتل بحجر أو خشب أو نحوهما قتل بمثله لأن 
البهودي رضخها فرضخ هو. ومنها بوت القصاص في القتل بالمثقلات 
ولا بختص بالمحددات وهنا مذهب الشافعي ومالك وأحمد وجماهير العلماءء 
خشب أو كان معروفا بقتل الناس بالمنجنيق أو بالإلقاء في النار. واختلفت 
الرواية عنه في مثفل الحديد كالدبوس. أما إذا كانت الجناية شبه عمد بأن 
قتل ما لا يقصد به القتل غالبا فتعمد القتل به كالعصا والسوط واللطمة 
والقضيب والبندقه ونحوها فقال مالك والليث: يجب فيه القود. وقال 
الشافعي وأبو حنيفة والأوزاعي والثوري وأحمد وإسحاق وأبر ثور وجماهير 
العلماء من الصحابة والتابعين فمن بعدهم: لا قصاص فيه واللّه أعلم. 

ومنها وجوب القصاص على الذي يقتل المسلم. ومنها جواز سؤال 
الجريح من جرحك؟ وفائدة السؤال أن يعرف المتهم ليطالب فإن أقر ثبت 
المجروح. هذا مذهبنا ومذهب الجماهير وقد سبق في باب القسامةء وأن 
مذهب مالك ثبوت القتل على المتهم بمجرد قول امجروح وتعلقوا بهذا 
الحديث وهذا تعلق باطل لأن اليهودي اعترف كما صرح به مسلم في أحد 
رواياته التى ذكرناها فإغا قتل باعترافه والله أعلم. 

6 () وحَدئّبِي یحی ابن حيو الْحَارنِي ؛ خَنئنا 


خالد(يعي ابْنَ الحَارث)(ح). 


خننا انو کنو ا کے آذ 

كِلاهُمَاء عر شعبَة بهذا الإستاد شحوة. 

وَفِي حَلدِيت ابن إذريس: فرضخ رأسة بين حجرين. 

5( ) حدثنا عبد ابن حمیب حَدَئنا عبد الود اق أخيرنا 
مَعْمَرٌ عَنْ ايوب عَنْ أبي قِلابَة. 

يخ کس ال بتكل حي الود اقل جاز ا بيد الألستار 
؟ عَلَى حلي لهَاء ثم القامًا فِي القليبء وَرَضَح رَأسَهًا 
بالسيقالة فأخجذ ي به رسو الله 248 فَأمَرٌ به أن برجي 


ت يدا 
تی موت فَرْجم حتّی حتی مات 





)١(‏ وقوله: (رضخه بين حجرين ورضه بالحجارة ورجمه بالحجارة) 
هذه الألفاظ معناها واحد أنه إذا وضع رأسه على حجر ورمى بحجر آخر 
فقد رجم وقد رض وقد رضخ» وقد يحتمل أنه رجمها الرجم المعروف مع 
الرضخ لقوله: ثم ألقاها في قليب 

JI” © 


E I O 


أبن 77 ا محمد ابن 
بكر خرن 4 جر ا مَعَمُر عن أيرب» . 
الإسنادي مثلهُ. 


۷-( ) وَحَدَثَنا هداب ابن خاب حَدَننَا همام حَدثنا 


‌ 


قَتَادَة. 
عر انس لزنو یاد ية وُجد رَأْسّهَا قَدْ رض بَيِنَ 
ين فسالوهًا: مَنْ صلع تا باك؟ فلان؟ فلان؟ ی فج 

3 0 امت رَأسِهَا فأخذ اليهُردي فأقر قامَرَ به 
رسول الله ق أن برض“ ع لم بالْحِجَارَة. [أخرجه البخاري: 


. [TAA cIAAf CYAY1 :إلاكء‎ 5 ct 


5 - باب الصّائْل عَلَى نفس الإنسّان أو عضوو 
إذا دَفْعَهُ المَصول عليه فاتلف نفسة أو عضو 
لا ضَمَان عَلَيْه 
بن المئتى راہن با قالا: 


نا محمد ل أبن عفر كنا ت عن ' ادي عن ر 


)١ 5107-4‏ حا محمد أد 


7 ٍ< م أو 


عن مزان ابن حْصِيْنَء قال: قاتلّ يُعْلَى ابن 
ابن 592 رجلا ةن 2 
فرع نينو قال ابن اين يه هاما إلى الني ا 
َقَالَ: «أيِعَضْ احَدكم كَمَّا يَعَضْ الْفَخْل"؟ لا ية له" ». 


(أخرجه البخساري: 1۸۹۲ 1۸4۸( ۲1°(« LEY (AYY‏ الاك 


أحَدُهُمَا صَاحَِهُ فانترّعَ يَدَهُ مِنْ فيي 


وسيأتي بعد اللحديث: 1/5 .]١‏ 
(١‏ أما منية فبضم الميم وإسكان النون وبعدها ياء مثناةَ نحت وهي 
آم يعلى وقيل جدته. 


(۲) وأما أمية فهو أبوه فيصح أن يقال يعلى , بن أميةء ويعلى بن منية؛ 


وأما 


)۳( وقوله êh‏ : «كما يعض الفحل ١‏ هو بالحاء أي الفحل من الإبل 
وغيرها وهو إشارة إلى حريم ذلك. 


(4) وهنا الحديث دلالة لمن قال أنه إذا عض رجل يد غيره فنزع 
المعضوض يده فسقطت أسنان العاض أو فك حيته لا ضمان عليه» وهنا 


مذهب الشافعي وأبي حنيفة وكثيرين أو الكثيرين رضي الله عنهم» وقال 
مالك: يضمن. 
۸-() وحَدثنا محمد ابن الى وَالبن شار قالا: 
a.‏ عع م ء مم محمد أبن جع حا Ear.‏ يه : قَنَادَة ڪن ¡ عاي 
عن ابن »عن بعل عَن الني ف بمثله ثلله. 
18-() 0 نبي أبو ا الوس دا + 
أبن یشام)» E‏ 9 عن ' نادم عَنْ ا ابن لوف 
ق عكران امن حصن أن رجه عض ذِرَاعَ رَجَلء 
َجدبَهُ معطت فييك رع إلى الني 4# قابط وَكَالَ:أرَْتَ 


Jor هة‎ 


97 59 لَحْمَّهُ؟». 
)1514(-٠١‏ حَدَتْنِي ابو عَْسانَ الْمِسْمَعِي» ا عا 
ابن هیشام» حَدَيْنِي أبي» عر فاده عَنْ بڌيل» عن ¿¡ عَطَاء ابن 
ابي رَبَاح. 
عَنْ صَفْوَانَ ابن يَعْلَىء أن أجيرا لِيَعْلَى ابن منية » عض 
رجل ذِرَاعَهُ فُجَلَبَهَا فسقطت تة ينه رفع إلى الني فك 
اس وال وارد أن اها كما بق يضم الفضل09",. 


[وسيأتي بعد الحديث: ۱۹۷۳] 


(Ve و‌‎ 


)١(‏ قوله ران يعلى هر المعضوض) وف الرواية الثانية والثالثة أن 
أجير يعلى لا يعلى» ويحتمل أنهما قضيتان جرتا ليعلى ولأجيره في وقت 
أو وقتين. 

(۲) قوله ق: ايقضمها كما يقضم الفحل؟ هو بفتح الضاد فيهما 
على اللغة الفصيحة ومعئاه يعضهاء قال أهل اللغة: القضم باطراف 
الأسنان. 

)157(0١‏ حَدَثَنَا أحْمَدُ ابن عُثْمَانَ النوفيي» حَدُنَنَا 
قريش ابن آنس» عَن ابن عَونء عن محمد ابن سييرين. 


عن عِمْرَان ابن حصين» أن رَجُلا عض يَدَ رَجُلء فارع 


2 
J 


يله قلت نة ته أو ا فَاسْتَحْدَى رَمسِول 5 ا ا 
ود الله قا: «مَا تأمرني؟ تأمرني أن آمْرَهُ أن يدَعَ يَذَهُ فِي 
فيك تَفْضّمُهَا كما يُقَضَمُ الْفَحْلٌ؟ اذفع يدك حتى يَعَضهًا تم 


۸- كتاب الْقَسَامَة وَالْمُحَاربِينَ ه- 





انتزغها!'». 

(1).ليس المراد بهذا أمره بدفع يده ليعضها وإثما معشاه الإتكار عليه 
أي إنك لا تدع يدك في فيه يعضها فكيف تنكر عليه أن يتزع يده من فيك 
الدارقطني على مسلم لأنه ذكر أولاً حديث شعبة عن قتادة عن زرارة عسن 
عمران بن حصين قال قاتل يعلى. وذكر مثله عن معاذ بن هشام عن أبيه 
عن قتادة؛ ثم عن شعبة عن قتادة عن عطاء عن ابن يعلى؛ ثم عن همام 
عن عطاء عن ابن يعلى؛ ثم حديث ابن جريج عن عطاء عسن ابسن يعلى. 
ثم حديث معاذ عن أبيه عن قادة عن بديل عن عطاء بن صفوان بن 
بعلی» وهنا اختلاف على عطاء وذكر أيضاً حديث قريش بن يونس عن 
ابن عون عن ابن سيرين عن عمران ولم يذكر فيه سماعا مئه ولا من ابن 
سيرين من عمران. ول يخرج البخاري لابن سيرين عن عمران سينا والله 
اعلم. 
بالسماع من عمران ولا روى له البخاري عنه شيئاً أن لا يكرن سمع مله 
بل هو معدود فيمن سمع منه. والثاني: لو م ثبت ضعف هنذا الطريق لم يلزم 
منه ضعف المئن فإنه صحيح بالطرق الباقية التي ذكرها مسلم» وقد سبق 
مرات أن مسلماً يذكر في الابعات من هو دون شرط الصحيح واللّه أعلم. 

5-(1704) حَدَتنا يبان ابن 5 حَدَيْنَا هما 
دتتا عَطَاء عَنْ صَفْوَانَ ابن يَعْلَى ابن مُنية 

عن أبِيهِ» قال: 9 الي رجل٬‏ رق ل ڪش يِب رَجَلِء 
َانترْعَ َو طم تِيسَا(يعْنِي الذي عَضه) قال: فأبطلهًا الني 
5 وَقال: «أرّدْتَ أن و 00 شم يضم الْمَحْلُ؟). 

*"-( ) حَدَتنا ابو بكر ابن أبي شف حَدَئَنا بو أسَامَة 
ارتا ابن جُرَيْج أخبرّني عَطَاء أخبرّتي صقوان ابن يغ 
ابن ف 

عن ابید قال: ا مع النبى E‏ غزوة َي تبوك؛ قال: 
وَكان يقلن يقر لُ: تلك العْرْوَةَ اوی عملي عند فقالَ عَطًاءٌ: 
قال صَفْوَان: قال يَعْلَى: كان لي أجيرء فقاتل انا فت“ 
أحَدْهُمَا يَدَ الآخردقال: لَقَدْ ا برقي صْمَرّان أيهُما عض 
جيم 2 ا يده ن في التاق فارع إحدى 

نيبتي فاتيا النى هلق فاحدر ثزبته. 


۴-() وحَدثناه عمرو ابن رُرَارَةَء احيرا إسماعيل ابن 


باب بياش قعاص فى الاتان ونا في |__| 1٠۷۲‏ || 


راهيم قال: آخبرتا ابن جُرَيْجء بهذا الإستاد تحوهُ. 

وت باب إّاث الْقَصَاص في الأسنان وَمَا في مَعْنَاهَا 

£ "1 -(ت/ 1 > )١‏ ا ٿا أبو بكر أبن أبي 0 5-0 ناق 

أبن سم اک اا ثابت. 
فَاخْتَصَّمُوا إِلَى النى ف فَقَالَ رَسُولُ الله ©: «القٍصّاصء 
الْقِصّاص”". فَقَالَتْ ام الربيع: 8 5 نذا تمر هذ 
فلاتة؟ وَاللّهِ لا بص مِنْهَاء فَقَالَ النبى 48 «سْبْحَانَ اللا يَأ 
أم الربيع ١‏ الْقِصَاصٌ کتاب الل 2 قَالَتْ: لا وَاللّ! اه 
00 نیا" أبداءقال: هنآ لانت حى قَبلُوا الدية» فَقَالَ 
رَسُولُ الله 4:«إن مِنْ عاد الله مَنْ لَوْ اقْسَم عَلَى الله 
< عع(:) (o)‏ 

لسر 


). [أخرجه الخاري: ۲۷١۳‏ ١ء1۸‏ *ء43؛ 41١١‏ 


44 444[ 
)١(‏ وقوله 4# في الرواية الأول: «القصاص القصاص؛ هما منصوبان 
أي أدوا القصاص وسلموه إلى مستحقه. 
(۲) وقوله #ك: «کتاب الله القصاص: أي حكم كتاب الله وجوب 
القصاص في السن وهو قوله «والسن بالسن). 


(۳). واما قوله: ( 3 لا يقتص منها) فليس معناه رد حكم النبى كه 
بل المراد به الرغبة إلى وإلى البى هل في الشفاعة 
hin alin‏ ولطفه 
ان لا يحنئه بل يلهمهم العفو. 

)٤(‏ هذه رواية مسلم. وخالقه البخاري في روايته فقال عن أنس بن 
مالك: «أن عمته الربيع كسرت ثنية -حارئة وطلبوا إليها العفو فأتوا رسول 
الله فك فأبوا إلا القصاص فأمر رسول الله 4# بالقصاص فقال أنس بن 
النضر: يا رسول الله أنكسر ثنية الربيع لا والذي بعشك بالحق لا تكسر 
ثنيتهاء فقال رسول الله 4#: كتاب الله القصاص فرضي القوم فعفواء فقال 
رسول الله ##: «إن من عباد الله من لو أقسم على الله لأبرهة هذا لفظ 
رواية البخاري.؛ فحصل الاختلاف في الروايئين من وجهين. 

احدهما؛ أن في رواية مسلم أن الجارية اخحت الربيع. وفي رواية 
البخاري أنها الربيع بنفسها. 

والثاني: أن في رواية مسلم أن الحالف لا يكسر ثثيتها هي ام الربييع 


مستحق القصاص أن يعفو؛ 


بفتح الراء. وفي رواية البخاري أنه أنس بن النضر. قال العلماء: الممروف 





8- كتاب القسامّة وَالْمُحَارِبينَ 5- باب فا باح به ذم الو 





وكذا رواه أصحاب كتب السئن. قلت أنهما قضستان؛ أما الربيع الجارحة 
في رواية البخاري وأخخت الجارحة في رواية مسلم فهي بضم الراء وفشح 
الاء وتشنيد الياء. وأما أم الربيع الحالفة في رواية مسلم فبفتح الراء وكر 
الباء وتخفيف الياء. 

(8) وأما قوله ##: «إن من عباد الله من لو اقسم على الله لأبره» 
معناه لا يحنثه لكرامته عليه. وقي هذا الحديث فوائد: منها جراز الحلف فيما 
يظنه الإنسان. ومنها جواز الثناء على من لا اف القتنة بذلك وقد سبق 
بيان هذا مرات. ومنها استحباب العفو عن القصاص. ومنها استحباب 
الشفاعة في العفو. ومنها أن الخيرة فى القصاص والدية إلى مستحقه لا إلى 
المسئحق عليه. ومنها إثبات القصاص بين الرجل والمرأة وفيه ثلاثة مذاهب. 

أحدها: مذهب عطاء والحسن أنه لا قصاص بينهما في نفس ولا 
طرف بل تتعين دية الجناية تعلقاً بقوله تعالى: #والأنثى بالأنثى». 
بوت القصاص ينهما في النفس وفيما دونها غا يقبل القصاص واحتجوا 
بقوله تعالى: #النفس بالتفس © إلى آخرهاء وهذا وإن كان شرعا لمن قلاء 
وفي الاحتجاج به حلاف مثهور للأصوليين, فإئما الخلاف إذا لم يرد شرعنا 
بتقريره وموافقته» فإن ورد كان شرعا لنا بلا حلاف وقد ورد شرعنا 
بتقريره في حديث أنس هذا واللّه أعلم. 

والثالث: وهو مدهب أبى حنيفة وأصحابه يجب القصاص بين 
الرجال والنساء في النفس ولا يجب فيما دونها. ومنها وجوب القصاص في 
السن وهو مجمع عليه إذا أقلها كلهاء فإن كسر بعضها ففيه؛ وني كسر سائر 
العظام خلاف مشهور للعلماء والأكثرون على أنه لا قصاص والله أعلم. 

1- باب ما يُباح به دم المسلِم 

ه-(15195) حَدننًا ابو بكر ابن أبي شيف حَدتنا 
ES‏ اها معي عر EN‏ 
الله ابن مرة» عَنْ مُسروق. 

عن عبد الله قال: قال رَسُولُ الله 8:«لا يل دم امرئ 
و يي 1 لا باح الل كُ واي لحيل الى : بإختى 
3 0 
المفارق al‏ [أخر جه البخاري: 5481/8). 

)١(‏ هكذا هو في النسخ الزان من غير ياء بعد النون وهي لغة 
صحيحة قرىء بها في السبع كما في قوله تعالى؛ «#الكبير المتعال» وغيره. 
والأشهر في اللغة إثبات الياء في كل هناء وني هذا الحديث إثبات فقتل 


الزاني المحصن والمراد رحمه بالحجارة حشى يموت وهذا بإجماع المسلمين. 
وسياني إيضاحه وبيآن شروطه في بابه إن شاء الله تعاق. 


(؟) وأما قوله #: «والنفس بالنفس: فالراد به القصاص بشرطه. 
وقد يستدل به اضحاب أبي حتيفة رضي الله عنهم في قرلهم: يقتل السام 
بالذمي» ويقتل الحر بالعبد. وجمهور العلماء على خلافه منهم مالك 
والشافعي والليث وأحمد. 

(۳) وأما قوله #: «والتارك لدينه المفارق للجماعة» فهو عام في كل 
مرتد عن الإسلام باي ردة كانت فيجب قتله إن لم يرجع إلى الإسلام. قال 
العلماء: ويتنارل أيضاً كل خارج عسن ن الجماعة ببدعة أو بغي أو غيرهما 
وكذا الخوارج والله أعلم. 

واعلم أن هذا عام بخص منه الصائل ونحوه فيياح قثله في الدفع» وقد 
يجاب عن هذا بأنه داخل في المفارق للجماعة؛ أو يكون المراد لا بحل تعمد 
قتله قصدا إلا في هنه الثلاثة والله أعلم. 


6<( ) حَدْنْنا ابن غير حَدثنا أبي(ح). 


ودا این ابی عُمَرَه حَدْثنَا سفیان(ح). 


وحَدنَنا إملْحَاق ابن إِْرَاهِيِمَ وَعَلِيْ ابن حشرم قَالا: 
أخبرنا عيسى أبن يونس. 
كله عن العم 3 بهذا الإمنثاد» مله 


0-5 ا أت حْمَدُ ابن حل وَمُحَمْدُ ابسن 
الْمُنَى(وَاللَفْظُ لحْمَد)قَالا: حَدَئَنَا عَبْدُ الرّحْمَن ابن مهدي 
عَنْ سيان عن الأَعْمّشء عَنْ عبد الله بن مره عَنْ 


س اق 5-5 


مسروق. 


مد عد الل قال: قامَ فيا رَسسّولٌ الله 9 فْعَالَ : «وَالْذِي 


TE 


لا إل غيرة! لا نیل قم رَجْلٍ ملم يهد أن لا إل إلا الله 
و راي توك ال إلا اة نفر: الثار كُ الإلاي المُْمارة ق 
ل أو الْجَمَاعَة(شَكّ فيه اَذ و رال الزّانِي» و التق 
بالتفس». 

قال الأَعْمَششُ: فَحَدَئْتُ به إْرَاهِيتَ فَحَدَتنِي عن الأسرَى 


5 () وَحَدَئْنِي حَجَاجٌ ابن التشاعر والقاميم ابسن 
زکریا قالا: حَدثنا عد الله أبن مون > ع ان د 
الفْشس ااا جیا ف نجريف سان 


وَلَم يَذَكرًا في اكليف َوْلَهُ: «وَالَذِي لا له غيْرَةُ!0. 


بم - كتاب الْقَسَامَة وَالْمُحَارِبِينَ ۷- باب بيان إثم من سن اله 1 





رمالا" )١‏ حَدئنا 5 بكر ابن أبي شا ود اس 
عَبكٍ عل الله ابن غير( وَاللفظ لاہن أبی ٥‏ شَيّة)قالا: ا أبو 
اي عن الأعمش؛ عن عند الله ا ابن مر 0 ) مسروق. 

عَنْ عَبْدِ الله قال: قال رول الله 4:«لا تقل نفس 
لما إلا کان عَلَى ابن آدَمَ الأول كفل" مِنْ ذَيِهَاء لأنهُ كان 
أول من ا سر القت ا [أخرجه البخارې: ۴۴٣۳١‏ لاتكركتء ۷۳۲۱]. 

(۲) وهذا الحديث من قواعد الإسلام» وهو أن كل من ابتدع شسينا 
من الشر كان عليه مثل وزر كل من اقتدى به في ذلك العمل مثل عمله 
إلى يوم القيامة» ومثله من ابتدع شيا من الخير كان له مشل أجر كل من 
يعمل به إلى يوم القيامة؛ وهو موافق للحديث الصحيح؛ #من سن سنة 
حسنة ومن سن سنة سيئة# وللحديث الصحيح: امن دل على خير فله 
مثل أجر فاعله» وللحديث الصحيح: لاما من داع يدعو إلى هدى وما من 
داع يدعو إلى ضلالةة واللّه أعلم. 

١7‏ -( ) وحَدثناه عثْمّان ابن ابي شيْبَق حَدَثنَا جَريراح). 

وحَدثنا إسحاق أبن إبِرَاهِيم أخبرّنا جرير وَعِيسّى أبن 
يونسَ(ح). 


+ عَن الأَعْمَشٍء بهذا الإستاد. 


وفي حا 3 يشو جرير وَعِيسَى أبن ؛ يودس: أنه سن الْقََلَّ» 

لم يذكرًا: أول. 
۸- باب المج زَاةٍ بِالدّمَاء في الآخرةٍ, 
رأنها اول ما يُقَصَى فيه بين بين الناس يَْمَ الْقِيَامَة 

1578(4) حدنتا عُثْمَان ابن أبي شي وَإِسحَاق ابن 
بِرَاهِيم؛ و أبن عبد الله ابن فير 2 عن وكيمء 
عن الأَعْمش(ح). ) 

وحَدَننَا ابو بكر ابن ابي شي حَدُثَنَا عَبدة ابن سُلْيْمَانَ 
عن أبي وائِل. 


عن عبد الله قال: قال ر 


ووكيىئق عن العش 
سول الله فلك: «أول ما يَقَشَمَى 
ا الناسء يوم م القيَامَةٍ مق في الدمَاء' اير [أخرجه الخاري: 617 


[A4 
تغليظ أمر الدماء وآنها أول ما يقضى فيه بين الناس يوم القيامة؛ وهذا‎ 
لعظم أمرها وكثبر خطرهاء وليس هذا الحديث تخالا للحديث المشهرر في‎ 
السنن أول ما يحاسب به العبد صلاته لأن هذا الحديث الثاني فيما بين‎ 
العبد وبين الله تعاى. وأما حديث الباب فهو فيما بين العباد والله أعلم‎ 

4 ( ) حَدئنا عَبَيْدُ الله ابن مُعَاذِ حَدَئْنا أبي(ح). 


ا 


es‏ تنا ابن المنى وابن بشار الا: حا ابن بي عَرِي. 
4 عن شب عن لغش عَنْ ابي وايلي عَنْ عبد 
عن الني فل بمثله 


4 4 


الل 
1 أن : قالء عَنْ شعبة: «يقضّى». وَبَحْضهُمْ 
قال: «یخکم ين الناس». 
9- باب تغليظ تخريم الدّمَاءِ وَالأغراض والأمْوًال 


00 عرس تس 


)١514(-8‏ حر تنا أبو بكر ابن r)‏ ابن 
حبیب ۽ الحارثي( وَتقارَيًا ف الْفظ)» قالا: حَدَثَنَا عبد الراب 
عَن ت أبي يكرَة. 

عَنْ أبي بكري عن الي 4 آنه قال: «إن الَرّمَانَ قد 
کر يوم خَلقّ الله السّمَاوَات وَالَرْ ر السنةَ اننا 
ب لام مُنَوَالِيَات: ذو الْقَمْدَة"" وذو 


2 عن ۾ أيوب» عن ابن سيرين» 


هرا ونه ار حرم 
الْحِجَةٍ والمُحَرم وجب شَهْرٌ مُضَنٌ الي بين جُمَادى 
شان ». 1 قال:«أي شهرٍ هَذا؟» قَلتا: الله رة 
بن أغلَه"» قال: فْسَكْتَ حَتى ظننا آنه سَيِسَميهِ بغَيْر اسي 
قال: «ألَيِسَّ ذا الحجة؟ قلا بَلَىء قال: : «فأي بَلْدٍ هَذا؟» 
ا الله ورول أل قال: فْسَكْتَ حى طا أنه سَيِسَمِيه 
يدر اسوه ٠‏ قال وال البَلْدَة؟» قا بْلَى قال: «فأي يوم 
هَذَا؟». فلا الله وَرَسُولَهُ أعْلَىُ قال: فُمَكْتَ ّى ظننا أنَّهُ 
سف سيْسَميهِ بغير اسم قال: «اليس يوم م النخر؟»» قَلما: بَلَىء يَا 

وس لَ اللّهِ! قال: : «فإن دِمَاءكمْ وَأموَالَكداقال مُحَمدٌ محمد: وأحسيبة 








۸ ۲- كتاب الْقَسَامَة وَالْمُحَارِبِينَ 5- باب تغليظ تخريم الدَماء وَالِأغراض 


قال)راعراضتکم 2 عَلَيكَي ٠‏ كَحُرمَةٍ یکم لا 4 7 
00 5 37 ت 

EE‏ في شهركم هدا ¢ ومتعلفو دك ينا 

أَعْمَالِكُم + قلة 2" جعن بَعْذِى E‏ ضلالا )يضرت ت 

ر قاب اش 7 1 ا ل الاد الغا“ 7 م كذ 

غه یکوت أوْعى لَه مِنْ بَمْض مَنْ س . ثم قال: «الا 

هَل بَلْغْت؟2. 


قال ابن حَبيبو في روايته 4: ورج ضر وفِي روايةٍ 
أبي ke‏ ا بعلږی». [أخثر جه البخاري: »۳١١۹۷ 6١١80‏ 


[EY CVEEV cooos كلع‎ 


)١(‏ وأما قوله 5: «إن الزمان قد استدار كهيتئه يوم خللق الله 
. السموات والأرض» فقال العلماء: معناه أنهم في الجاهلية يتمسكون بملة 
إبراهيم كه في تحريم الآشهر الحرم» وكان يشق عليهم تأخير القتال ثلاثة 
أشهر متواليات» فكانوا إذا احتاجوا إلى قتال أخروا تحريم الحرم إلى الشهر 
الذي بعده وهو صفرء ثم يؤخرونه في السنة الأخرى إلى شهر آخرء وهكذا 
يفعلون في سنة بعد سنة حتى اختلط عليهم الأمر وصادفت حجة النى فك 
تحريمهم وقد تطابق الشرع وكانوا في تلك السنة قد حرموا ذا الحجة أوافقة 
الحساب الذي ذكرناه فأخبر التي 4 أن الاستدارة صادفت ما حكم الله 
تعالى به يوم خلق السموات والأرض. وقال أبو عبيد: كانوا ينسؤون أي 
يؤخرون وهو الذي قال الله تعالى فيه: «إنما النسيء زيادة في الكفر» فربما 
احتاجوا إلى الحرب في الحرم فيؤخرون تحريمه إلى صفرء ثم يؤخسرون صفر 
في سنة أخرى» فصادف تلك السنة رجوع محرم إلى موضعه. وذكر القاضي 
وجوهاً أخر في بيان معنى هذا الحديث ليست بواضحة وينكر بعضها. 

(۲) أما ذو القعدة فبفتح القاف وذو الحجة بكسر الحاء هذه اللغة 
المشهورة ويجوز في لغة قليلة كسر القاف وفتح الحاء» وقد أجمع المسلمون 
على أن الأشهر الحرم الأربعة هي هذه المذكورة في الحديث» ولكن اختلفوا 
في الأدب المستحب في كيفية عدهاء فقالت طائفة من أهل الكوفة وأهل 
الأدب: يقال الحرم ورجب وذو القعدة وذو الحجة ليكون الأربعة من سنة 
واحدة. وقال علماء المدينة والبصرة وجماهير العلماء: هي ذو القعدة وذو 
الحجة والحرم ورجب ثلاثة سرد وواحد فرد» وهذا هو الصحيح الذي 
جاءت به الأحاديث الصحيحة منها هذا الحديث الذي نحن فيه» وعلى هذا 
الاستعمال أطبق الناس من الطوائف كلها. 

(۳) وأما قوله #ل: ورجب مضر الذي بين جمادى وشعبان وإنما قيده 
هذا التقييد مبالغة في إيضاحه وإزالة للبس عنهء قالوا: وقد كان بين بني 


مضر وبين ربيعة اختلاف في رجب. فكانت مضر تجعل رجيا هذا الشهر 


المعروف الآن وهو الذي بين حمادى وشعبان. وكانت ربيعة تجعله رمشان. 
غيرهمء ويل أن العرب كانت تسمي رجبا وشعبان الرجبين» وفيل كانت 


تسمي جمادى ورجبا جمادين» وتسمي شعبان رجبا. 


( £( وقوهم رالله ورسوله أعلم) هذا من حسن أدبهم. وأنهم علموا 
انه لا يخفى عليه ما يعرفونه من الجواب فعرفوا أنه ليس المراد مطلى 
الإخبار بما يعرفون. 
على عظم مرتبة هذا الشهر والبلد واليوم. 

(5) قوله 4: #فإن دماءكم وأموالكم وأعراضكم حرام عليكم 
كحرمة يرمكم هذا في بلدكم هذا في شهركم هذاه المراد بهذا كله بيان 
توكيد غلظ تحريم الأمرال والدماء والأعراض والتحذير من ذلك. 

(۷( قوله فك: اقلا ترجعن بعدي ضلال يضرب بعضكم رقاب 
بعض؛ هذا الحديث سبق شرحه فى كتاب الإيمان في أول الكتاب وذكر 
بيان إعرابه» وأنه لا حجة فيه لمن يقول بالتكفير بالمعاصي بل المراد به 
كفران النعم. أو هو حمول على من استحل قتال المسلمين بلا شبهة. 

(۸) قوله 25: «ليبلغ الشاهد الغائب» فيه وجوب تبليغ العلم وهو 
فزن فاا فپ تاب ميت يعفر 

(4) قوله ##: «فلعل بعض من يبلغه يكون أوعى له من بعمض من 
ووه احتح به العلماء ء لحخواز روابة الفضلاء وغيرهم من من الشيوخ الدين 
See‏ 
نصر ابن علي جوا حا يزيل ابن 

0 عن ابي قال* لما كان ذلك الوم عد عَلَى بَعِيره‎ r 
إنسَان بخطايوة' 3 ان ا ب د ذا فته لك‎ 


(E‏ حدثنا 


سے ا 


EE 
فَقَالَ: ۹ بوم التشركف قلنا: لى : يَا ارَسُول ا‎ 
قال: «فأي کا م الله واا أغلى قال:«ألِيِسَّ‎ 
بي الا لا لي يا رول الوا قال: «فأي يلد‎ 
هَذا؟»» قلنًا: الله وَيسُوَلةُ اعم ع قال: ص ظَننا أنه ا‎ 

سيوى أسيف قال: ليس لبد ؟ قلنا: بلىء يا رسول: ١‏ 
قال : قان و 5 ارک وأء عْرَاضَكُمْ عَلْيْکم ا کا 


۸- كتاب القسَامّة وَالمُحَاربِينَ ,-٠١‏ 





يكم هذل في شهرکم لا فِي بَلَدِكمْ ا يبغ الشاهد 
الْغْائِبَ». 


قال: ب ا n (TT‏ ا r FE‏ ان كمضة ق ت 
د ا من ان 7 Î‏ ا [أخير جه 5 1¥[ 

)١(‏ قوله: (قعد على بعيره وأخذ إنسان بخطامه) اغا أخذ يخطامه 
ليصون البعير من الاضطراب على صاحبه والتهويش على راكبه؛ وفيه 
الجمعة والعيد وغيرهماء وحكمته أنه كلما ارتفع كان أبلغ ف إسماعه 
الناس ورؤيتهم إياه ووقوع كلامه في نفوسهم. 

)۲( انكفا بهمز اخره آي انقلب 

(۴) والأملح هو الذي فيه بياض وسواد والبياض أكثر. 


)٤(‏ وقوله: (جزيعة) بضم الجيم وفتح الزاي ورواه بعضهم جزيعة 
بفتح الجيم وكسر الزاي وكلاهما صحيح» والأول هو المشهور في رواية 
دين وهو الذي ضبطه الجوهري وغيره من آهل اللغةء وهي القطعة من 
الغنم تصغير جزعة بكسر اليم وهي القليل من الشيء يقال جزع له من 
ماله أي قطع. 

وبالثاني ضبطه ابن فارس في المجمل قال: وهي القطعة من الغنم 
وكانها فعيلة بمعنى مفعولة كضفيرة بمعنى مضفورة. قال القاضي: قال 
الدارقطي قوله : اوی ی وو ا ی وإثما 
رواه ابن سيرين عن أنس فأدرجه ابن عون هنا في هذا الحديث فرواه عن 
ابن سيرين عن عبد الرحمن بن أبي بكرة عن أبيه عن الي #8. 

قال القاضي: وقد روى البخاري هذا الحديث عن ابن عون فلم يذكر 
فيه هنا الكلام فلعله تركه عمداء وقد رواه أيرب قرة عن ابن سيرين في 
كتاب مسلم في هذا الباب ولم يذكروا فيه هذه الزيادة. قال القاضي: 
والأشبه أن هذه الزيادة إنما هي في حديث آخر في خطبة عيد الأضحى 
فوهم فيها الراوي فذكرها مضمومة إلى خطبة الحجة. أو هما حديثان ضم 
أحدهما إلى الأخرء وقد ذكر مسلم هذا بعد هذا في كتاب الضحايا من 
حديث أيوب وهشام عن ابسن سسيرين عن أنس أن الني ## صلى ثم 
خطب فأمر من كان ذبح قبل الصلاة أن يعيد ثم قال في آخر الحديث؛ 
فانكفا رسول الله 25 إلى كبشين أملحين فذبحهما فقام الناس إلى غنيمة 
فتوزعوها فهذا هو الصحيح وهو دافع للإشكال. 

. حَدثنا بو الي ا‎ (J-1 


لل د وك 


قال محمل* قال عبد الرحمن 


لر جخ ل ت 


يحمل ا 
ته عن ابن عرف قال: 


أبي بكرة. 
عَنْ ابيب قال: لما كان ذلك اليَرْمٌ جَلْسَ الني 4 عَلَى 


بعير» قال: ورجل آذ بِرَمَامِه(أو قال بخطامه)» فذكرٌ ىو 


حديب يث يزيد ا ۽ زریع. 


ع 


(-١‏ ) حَذَئنِى محمد ابن ايم ابن مَيمون جا 


ف 2 


بي نشل أبن تیو ھا کی چن یں ع عد أبن 
ين عن عب لمن من ابن ابي بكر وَعْنْ رَجُلٍ آخر هُرَ 
في نفسيي انفتل من علي الرحمن ابن ب بكرّةاح). 


الى a‏ ق 


ك حَدَنا آبو يذ تند اتا ابن عَمْرِوة دشا قر 


اي ابسن یراش 
الرُحْمّن)» عن ر کے کچ قال: ا رسو الله 3 2 يوم 
اديه فقال: «آی يوم هَل1؟»: اا الكقَنق بول حديث 
ابن غون. 
غر أنه له 3 «وَأْعْرَاضَكمْ). 
ولا 1 ثم انكقاً إلى کبشیْن» 
رَقَالَ في الْحَدِيئر: «كُحُرْمَةٍ ركم هَذَاء في شهركم هذا 
في دكم هذا إلى يوم و ربكم > آلا هَل بلغت؟». قالوا: 


¥ ىا 


َعَم م قال : 4n‏ أشهد». (اخرجه البخاري: ۱۷٤١‏ ۷۰۷۸]. 


ع تھے ع ها عاق 


» وها بعلة. 


-٠‏ باب صِحَة الإقرار بالقتل 
7 01 : عق 5 5-5 1 ا 5 ت 
وتمكين وَلِي الْقيل مِن الْقِصّاص, 
وخا عاب ليا 
)١580(-‏ حَدَئنَا عَيَيْدُ الله ابن مُعَاذْ ز العنبَرِي» حَدننَا 
أبي؛ حا أبو ا عن 59 ابن حرس أن ا 2 ابن 
راټل حَدَنْةُ. 


أن آباه 00 


قال: إني قاد مَمّ الني 88 إِذ كلاه ول 


يود آحر ينعو قَقَالَ: ا روك الوا هذا َل اي فَقَالَ 
رسول الله 8: قله ؟2(فَقَالَ: إنهُ 2 يعرف اقم اه 


اة قال: نْعَمْ تله قال: «كيِف قََلسَه؟»» قال: كنت آنا 
وَهُوَ تختبط ين شَجَرَق فسَينِي فأغضِيني؛ ربت بالقأس 
على تزه لفك فقالَ لَهُ البى 8©: «مَلْ لَك مِنْ ثد 
عن : نَفسيكَ؟»» قال: مَا لي مَالَ إلا كِسَائي وَفَأَسِِي؛ قال: ری 
قَوْمَكَ عل رر قال: آنا لقدن على ی مر ذا فَرَمَى 

لي بنِسْعَته شحف وال ؛ «دُونك صَاحِبَكَ». َانطَلَقَ به الرَجُل: لما 


شَيء نودي 


۸- كناب الْقَسَامَةِ وَالْمُحَاربِينَ -١١‏ باب ية الْجَنِين وَوْجُوبٍ الديّة في قل | E‏ لافلا 5 





لی قال ر 
يا رسول اللّها إِنَهُ بلغي أنكَ قلت «إِنْ تله فهو معْله». 
وَأخحَدَيَةُ مّرك فَقَالَ رَسُولُ الله 4©: دأمًا ريد لس بإثيك 

َنم صَاحِيكَ! ''؟» قال: يا نبي ' اللَإِ(لَعَلُهُ قال)بَلّى» قال :ان 
دا كَذَالهَن. قال: فرَمَى , تة وال سَبيله. 


)١(‏ أما النسعة فبنون مكسورة ثم سين ساكنة ثم عين مهملة وهي 
حبل من جلود مضفورة وقرنه جانب رأسه. 

(۲) وقوله: (مختبط) أي يجمع الخبط وهو ورق الثمر بأن يضرب 
الشجر بالعصا فيسقط ورقه فيجمعه علفا. وني هذا الحديث الإغلاظ على 
الجناة وربطهم وإحضارهم إلى ولي الأمرء وفيه سؤال المدعى عليه عن 
جواب الدعوى فلعله يقر فيستغني المدعي والقاضي عن التعب في إحضار 
الشهود وتعديلهم» ولان الحكم بالإقرار حكم بيقين وبالبينة حكسم بالظن؛ 
وفيه سؤال الحاكم وغيره الول عن العفو عن الجاني» وفيه جواز العفو بعد 
بلوغ الأمر إلى الحاكم» وفيه جواز أخذ الدية في قتل العمد لقوله هك في 
تمام الحديث: «هل لك من شيء تؤديه عن نفسك؛ وفيه قبول الإقرار بقتل 
العمد. 

(۳) أما قوله 4#: إن قتله فهو مثله فالصحيح في تأويله أنه مثله في 
أنه لا فضل ولا منة لأحدهما على الآخر لأنه استوفى حقه منه. جلاف > 
ما لو عفا عنه فإنه كان له الفضل والمنة وجزيل ثواب الآخرة وجميل الشاء 
في الدنياء وقيل فهو مثله في أنه قاتل وإن اختلفا في التحريم والإباحة 
لكنهما استود يا في طاعتهما الغضب ومتابعة الموى لا سيما وقد طلب الي 
ف منه العفو وإنما قال النى 4# ما قال بهذا اللفظ الذي هو صادق فيه 
لإيهام لمقصود صحيح وهو أن الولي ربما حالف فعفا والعفو مصلحة للولي 
والمقتول في ديتهما لقوله 5: يبوء بإثمك وائم صاحبكء وفيه مصلحة 
للجاني وهو إنقاذه من الفتلء فلما كان العفو مصلحة توصل إليه 
بالتعريض» وقد قال الضمري وغيره من علماء أصحابنا وغيرهم: يستحب 
للمفتى إذا راى مصلحة في التعريض للمستفتى أن يعرض تعريضاً يحصل به 
المقصود مع أنه صادق فيه. قالوا: ومثاله أن يساله إنسان عن القاتل هل له 
تربة؟ ويظهر للمفتي بقرينة أنه إن أفتى بأن له توبة ترتب عليه مفسدة وهي 
ان الصائل يستهون القتل لكونه يجد بعد ذلك مئه مخرجاً فيقول المفتى الحالة 
هذه صح عن ابن عباس أنه قال لا توبة لقاتل فهو صادق في أنه صح عن 
ابن عباس» وإن كان المفتي لا يعتقد ذلك ولا يوافق ابن عباس في هذه 
المسألة لكن السائل إنما يفهم منه موافقته ابن عباس فيكون سيا لزجرة ى 
فهكذا وما أشبه ذلك كمن يسأل عن الغيبة في الصوم هل يفطر بها؟ فيقول 


سول ال هه 17 له فور ن » جع فقَالَ: جاء في الحديث الغيبة تفطر الصائم واللّه أغلم. 


)٤(‏ وأما قوله قك: «أما تريد أن يبوء بإثمك وإئم صاحبك؛ فقيل 
معناه يتحمل إثم المقتول بإتلافه مهجته وإثم الولي لكونه فجعه في أخيه. 
ويكون قد أوحى إليهقة بذلك في هذا الرجل خاصةء ويجتمل أن معناه 


يكون عفوك عنه سبيا لسقوط إثمك وإثم أخيك المقتول. والمراد إثمهما 


السابق فعاض لما متقتمة لآ تعلق فاا القائلء فيكون معانى سوه 
يسقط وأطلق هذا اللفظ عليه مجازا. قال القاضي: وني هذا الحديث أن قتل 
القضاض لا يكفر دنب القاتل بالكلية: وإ كفرها بينه ونين الله تحال كنا 
جاه في الحنيث الآخر فهو كفارة له ويقى حق المقتول والله أغلم. 


+ 


شلات حَدَننَا هُشَيِو اا بتاع ا 6 سالمء ٠‏ ع عَلْقَمَةَ 
ابن وائل. 

عَنْ أبيه قال: ایی رسول لله ف برَجُلٍ نَل رَجُلاء فأقادّ 
ج ور بد فا مهه فل 

ر قال: رَسُولُ الله ه: «القَاتِكُ امقول في النار نويه فا 
رجل الرجل فقال لَه مَقَالّة رَسُول الله ل فَخَلَّى عَنْهُث 

قل سال ابن ددا ذلك خیب و ابن و 


)١(‏ وأما قوله 4#: «القاتل والمقتول في النار؛ فليس المراد به في هذين 
فكيف تصح إرادتهما مع أنه إنها أخننه ليقتله بأمر النبى ##؟ بل المراد 
غيرهما وهو إذا التقى المسلمان بسيفيهما فى المقاتلة الحرمة كالقتال عصبية 
ونمو ذلك فالقاتل والمقتول في النارء والمراد به التعريض كما ذكرناه. وسبب 
قوله ما قدمناه لكون الولي ينهم منه دخوله في معناه وهنا ترك فتله فحصل 
المقصود واللّه أعلم. 


١‏ ١ح‏ باد ب ية اجنين وَوْجُوب الدَيةِ في قتل الخطَا 


وشبه الْعَمْد على عَاقَلَةَ الْجَاني 
4 *-(1581) دنا يحْبَى ابن يَحتىء قال: قرت عَلَى 
مالك ء عن ابن شيهاب» عن ¿ أبي سد ملمة عن ) آي هَرَيرة ان 
ائينه هن ديل رمت اح حَْتَاهُمًا الأخرى» فطرَ خت جييهاء 
فيه النبي ا بغرةٍ: 


ثارث باق 0۹[ . 


كن أو أَمَةَ. راخرجه الخساري: 





)١(‏ أما قوله: (بغرة عبد) فضبطناه على شيوخنا في الحديث والفقه 
بغرة بالتنوين وهكذا قيده جماهير العلماء في كتبهم وفي مصنفاتهم في هذا 
وفي شروحهم. وقال القاضي عياض: الرواية فيه بغرة بالتنوين وما بعده 
بدل منه» قال: ورواه بعضهم بالإضافة؛ قال: والأول أوجه وأقيس. وذكر 
صاحب المطالع الوجهين ثم قال: الصواب رواية التنوين» فلنا: وثما يؤيده 
ويوضحه رواية البخاري في صحيحه في كتاب الديات في باب دية جنين 
امرأة هن المقيزة بن تنعبة قال قى ارح ول الله: ا بالقرةاعينا أو آمة 
وقد فسر الغرة في الحديث بعبد أو أمة. قال العلماء: وأو هنا للتقسيم لا 
للشك» والمراد بالغرة عبد أو أمة وهو اسم لكل واحد منهما. قال 
الجوهري: كانه عبر بالغرة عن الجسم كله كما قالوا أعتق رقبة وأصل الغرة 
بياض في الوجه. ونا قال أبو عمرو: المراد بالغرة الأبيض منهما خاصة. 
قال زلا رى الأسود:ؤقال؛ :ؤلولا آن.رسول الله ا أراد بالغرة قى 
زائنا على شسخص العبد والأمة لا ذكرها ولاقتصر على قوله عبد أو آمة: 
هذا قول أبي عمرو وهو خلاف ما اتفق عليه الفقهاء أنه تمزي فيها 
السوداء ولا تتعين البيضاء وإنما المعتير عندهم أن تكون قيمتها عشر دية 
الأم أو نصف عشر دية الأب. قال أهل اللغة: الغرة عند العرب أنفس 
الشيء: واطلقت هنا على الإنسان لأن الله تعالى خلقه في أحسن تقويم. 

وأما ما جاء في بعض الروايات في غير الصحيح بغرة عبد أو أمة أو 
فرس أو بغل فرواية باطلة وقد أخذ بها بعض السلف. وحكي عن طاوس 
وعطاء ويجاهد أنها عبد أو أمة أو فرس. وقال داود: كل ما وقع عليه اسم 
ا ة جزي. واتفق العلماء على أن دية الجنين هى الغرة سواء كان الجدين 
ذكرأ أو أنثى. قال العلماء: وإغا كان كذلك لأنه قد يخفى فيكثر فيه التزاع 
فضبطه الشرع بضابط يقطع النزاع؛ وسواء كان خلقه كامل الأعضاء أم 
ناقصها أو كان مضغة تصور فيها خللق آدمي» ففي كل ذلك الغرة 
بالإجماع؛ ثم الغرة تكون لورته على مواريثهم الشرعيةء وهذا شخص 
يورث ولا يرث؛ ولا يعرف له نظير إلا من بعضه حر وبعضه رقيق فإنه 
رقيق لا يرث عندناء وهل يورث؟ فيه قولان أصحهما يورث؛ وهذا 
مذهبنا ومذهب الجماهير. وحكى القاضى عن بعض العلماء أن الجنين 
كعضو من أعضاءً الأم فتكون ديه ها خاصة. 

واعلم أن المراد بهذا كله إذا انفصل الجنين ميتأء أما إذا انفصل حياً ثم 
مات فيجب فيه كمال دية الكبير؛ فإن كان ذكرا وجب مائة بعس» وإن كان 
أثنى فخمسون وهذا مجمع عليه وسواء في هذا كله العمد والخطأء ومتى 
وجبت الغرة فهي على العاقلة لا على الجاني» هذا مذهب الشافعي وأبي 
حنيفة وسائر الكوفيين رضي الله عنهم. وقال مالك والبصريون: تجب على 
الجاني. وقال الشافعي وآخرون: يلرم الجاني الكفارة. وقال بعضهم: لا 
كفارة عليه وهو مذهب مالك وأبي حنيفة رضي الله عنهما واللّه أعلم. 


اك 


۵( ) وحد دنا قتيبة ابن سَعِيدِ حَدْنَنَا يث عَن ابن 
شيهابي عَن ابن السب 


عَنْ أبي مُرَيرَة انه قال: قَضَى رَسول الله 4# فِي جَنِين 
0( 


انراق من يي ليان ؛ سقط مَيناء بغرَةٍ: عَبْرٍ أوْ أَمَقٍ ثم إن 

تل ويم - ع عي 8 302 .8 

المَرَأة التي فضي عَلَيَْ بالغرةٍ توفت فقضّى رَسُول الله هه 
توا wa e A‏ هد qo‏ سكير ê‏ مرح 604 

بان مِيرَائها ليها وَرَوْجِهَاء وَأنْ العقلّ على عَصبَيِهَا '. [أخرجه 


البخاري: IVE‏ كه 55]. 


)١(‏ المشهور كسر اللام في لحيان وروى فتحها ولحيان بطن من 
هذيل. 

(۲) قال العلماء: هذا كلام قد يوهم خلاف مراد فالصواب أن 
المرأة الى ماتت هي الْجنى عليها أم الجنين لا الجانية» وقد صرح به في 
الحديث بعده بقوله (فقتلتها وما في بطنها) فيكون المراد بقوله التي قضى 
عليها بالغرة أي التى قضى ها بالغرة فعبر بعليها عن لها. وأما قوله: والعقل 
على عصبتها فالمراد عصبة القائلة. 

5"-( ) وحَدَئْنِي أبو الطاهِر ا أبن وهبو(ح). 

و ره ا بن ج 0 : ا نن با 
تو عو تتن 

أن آنا و ل قال: اقلت امراتان مِنْ هُذيل» 2 
إِحَدَاهُمًا الأخرّى بحَجّر فَقَتَلتهَاء وتنا فى ا اا 

ت a aa‏ 2 
إلى رَسُول الله ف مَقَضَى رَسُولُ الله 8 أن دة جنينهًا 
ذه يد او جتيدف وف دِيَةٍ ي الْمَرْاةٍ عَلَى عاقلي" 
ت ع س ص ل س 4„ 
وورثها حمل فنا النابعةٍ اللي * 


تر که اط چ 


وَلَدَهَا ومن معهم؛ قال 


ق س ةة 


سول اللا كيف أغْرْمُ مَنْ 


ولا اھ٣‏ فر ديك مر قتان رول الله 8ك «إنمَا 
هذا من إخرّان الكهان». م من أجل سجعه الذي e‏ 


[أخير جه البخاري: 51 ك5 ]. 


)١(‏ هذا حمول على حجر صغير وعمود صغير لا يقصد به القتل 
غالبا فيكون شبه عمد تجب فيه الدية على العاقلة ولا يجب فيه قصاص 
ولا دية على الجاني» وهذا مذهب الشافعي والجماهير. 

(۲) أما قوله؛ حمل بن النابغة فتسبه إلى جده وهو حمل بن مالك بن 
النابغة وحمل بفئح الحاء المهملة والميم. 

(۳) وأما قوله: رفمثل ذلك يطل) فروي في الصحيحين وغيرهما 
يهدر ويلغشى 
ولا يضمن. والثائي: بطل بفتح الباء الموحدة وتخفيف اللام على أنه فعل 


بو جهين: : أحدهما يطل بضم الياء اناع وتشديد اللام ومعئاه د 





۸- كتاب الْقسَامَّةَ وَالمُحَارِبِينَ -1١‏ باب ية الجيين وَوُجُوبٍ الدية في قعل 


دافن من البطلاة وعر معت الللغى ليشا وار تسخ بلادنا بالاناة. رتغبل 
القاضي أن جمهور الرواة في صحيح مسلم ضبطوه بالموحدة. قال امل 
اللغة: يقال طل دمه بضم الطاء.وأظل آي أفدرء وأطلة الحاكم. وطله 
أهدره» وجوز بعضهم طل دمه بفتح الطاء في اللازم وآباها الأكثرون. 

)٤(‏ فقال العلماء: إنغا ذم سجعه لوجهين: أحدهما أنه عارض به 
حكم الشرع ورام إبطاله. والثاني أنه تكلفه في خاطبته» وهذان الوجهان من 
السجم مذمومان. وأما السجع الذي كان النبى هه يقرله في بعضص 
الأوقات وهو مشهور في الحديث فليس من هذا لأنه لا يعارض به حكم 
الشرع ولا يتكلفه فلا نهي فيه بل هو حسنء ويؤيد ما ذكرنا من التأويل. 

سرع رخا عد بن تح احا عة الؤزاف 
يرن من عَن الي عن أبي سمه عن ابي هريره 
قال: اقلت امراتاف وَمبَاقٌّ الحريف كه 

وَلَمْ يَذك: وها وَلَدَهَا وَمَنْ مَعَهُمْ وَقَالَ: فَقَالَ قَائِل: 

۷-(۱۹۸۲) حَدَثَنَا [ِسْحَاقُ ابن راهيم الْحَنظَيِي» 
اخبرنا جَرِيرٌ عَنْ مَنصُورء عَنْ إِرَاهِيم عَنْ عد ابن نضَيلّة 

عَن الْمُغِيرةِ ابن شعي قال: ضرت امرّاة ته" بعَمُود 


ص 


فسنْطًاط وق ا 5 وا اء قال: وَإِحَدَاهَما اي قال: 


ا 


جل رَسول الله 88 وة المقتولة على عة الْعَائلة, 
وَغْرة لِمَا فِي بَطْنِهَ فَقَالَ رَجُلُ مِنْ عَصَبٍَ 
من لا أكلّ ولا شرب ولا استهل؟ فيثل دبك يل فقال 
َو الله :سج كسَّجْم الأعرابي؟ ». قال: وَجَعّل 
عَلَيْهِم الدية. 

)١(‏ قوله: (ضربت امرأة ضرتها) قال آهل اللغة: كل واحدة من 
زوجتى الرجل ضرة للأخرى» سميت بذلك لحصول المضارة بينهما في 


العادة وتضرر كل واحدة بالأخرى. 


5 LJ 
س ا عم اس‎ 2 


(؟") هذا دليل لا قاله الفقهاء أن دية الخطأ على العاقلة إنما تختص 
بعصبات القاتل سوى أبئائه وابائه. 


(۳) قوله قل: ركسجع الأعراب) فأشار إلى أن بعض السجع هر 
المذمرم والله أعلم. 


۸-( ) ودی 


محمد ابن رَافِمِه حَدَئنا یحی ابن آدَم» 


قن الع قن شعت آنا امراة لت حرا يعوو 
فا فأيَىَّ فيه 5 الله فق فَقَضَى عَلَى عَاقِلَيَهَا بالدية 
اندي مَنْ لا طَّهِمَّ ولا شرب ولا صَاح فاستَهَل؟ وَمثل ديك 
يُطَل؟ قال: فقالَ: «سَّجْمْ كسّجْع الأغرَاب؟». 


۸-( ) حَدَبِي محمد ابن حاتم وَمُحَمَّدٌ ابن يَثارء قالا: 
سے ا عن ا اقل : 1# ت 2 000 ,. ت # و 5 سے ان 1 1 5 6 
حا غيل الرحمن اين مهډي»ء عن سفيّان» عن مُتصور بهدا 


الإسناد ثل تی خی جریر ومفضّل. 
() وحدتتا ابو بكر ابن أبي شيبْة وَمُحَمَدُ ابن 
المكى وان بكار قالواء حا 


ر ص له اقل اه 


محمد ان جعفر» عن شعبة 


i ا‎ iF 
# 55 أ £ عي‎ J 5 ع‎ 
عن ملصور» بإسنادهم الحديث بقصته.‎ 
2 هي مص‎ 


غَيْرَ أن فيه فَاسْقطّتء فَرُهِعَ ذلك إلى النبي فَقَضَى فيه 
بغر وَجَعَلَهُ عَلَى أوْلِيَاء الْمَرْاقَ وَلَم 2 في الحَدِيث: دِيَة 

)١158(-8‏ وَحَدَتنا اپو بكر ابن أبي شيية واو كريب 
افعو انح سو کے كردا تخ اخ 
َال الآخران: حَدثَنَا وكيع)» عَنْ مِشَام ابن عُرْوَفَ عَنْ ايو 

ق الي وق قاله اا ع قن الاب 
الام ف ناص مرا كان الان کا تیت 
لھ النبي قلت کے ا کے ی قاله کن ف اي 
بن نة خت ال فشهة محم ابن ملمة , رجه 


A [YTIA NAA NAY كناكم‎ ¥۳1۷ 14.١ البخاري:‎ 


)١(‏ في جميع نسخ مسلم ملاص بكسر اليم وتخفيف اللام وبصاد 
مهملة وهو جنئين المرأة» والمعروف في اللغة املاص المرأة بهمزة مكسررة 
قال قل اال اناسع » ازاق اھات راتات بقن 
بمحنى وهو إذا وضعته قبل أوانه. وكل ما زلق من اليد فقد ملص بفتح 
الميم وكسر اللام ملصا بفتحها وأملص أيفنا لقان وأغلضةه أن وق :ذش 
الحميدي هذا الحديث في الجمع بين الصحيحين فقال املاص بالمزة كما 
هو المعروف في اللغةء قال القاضي: قد جاء ملص الشيء إذا أفلت. فإن 
أريد به الجنين صح ملاص مثل لزم لزاماً واللّه أعلم. 


(۲) قوله: (حدينا وكيع عن هشام بن عروة عن أبيه عن المسور بن 
خرمة قال: استشار عمر بن الخطاب رضى الله عنه الناس في ملاص المرأة) 





هنا الحديث مما استدركه الدارقطني على مسلم فقال: وهم وكيع في هذا 
الحديث وخالفه أصحاب هشام فلم يذكروا فيه المسور وهو الصواب. ولم 
يذكر مسلم غير حديث وكيسم» وذكر البخاري حديث من خالفه وهو 
الصواب هذا قول الدارقطني؛ وني البخاري عن هشام عن أبيه عن المغيرة 
أن عمر رضي الله عنه سال عن اصلاص المرأة ولا بد من ذكر المسور 
وعروة ليتصل الحديث فإن عروة لم يدرك عمر بن الخطاب رضي الله عنه. 


